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RESUMEN

Este articulo forma parte de un proyecto de investigacion, que tiene por objetivo
estudiar las distintas comunidades, tanto judfas como isldmicas, existentes en América
Latina, concentrdndose en los casos de Argentina, Brasil y Chile. Se busca establecer su rol
y participacion en la regidn en el marco de los procesos de globalizacién (politica, econé-
mica, social, cultural} y de reconfiguracidon de identidades culturales. Se analiza su forma
de insercion en las respectivas sociedades nacionales, en cuanto a actores internacionales
no estatales, lo que implica determinar los rasgos principales de las relaciones (politicas,
econdmicas, culturales) entre las comunidades en estudio y los paises, territorios y/o re-
giones de origen (Israel, mundo drabe, mundo isldmico). En una segunda parte, se examina
también el rol de algunos fundamentalismos religiosos en la region, centrdndose en los
movimientos islamistas mas radicales.

PALABRAS CLAVES: Judaismo, Islam, Identidad Cultural

ABSTRACTY

This work is part of a research project aimed at studying the various existing
communities, both Jewish and Istamic, in Latin America, focusing on the cases of Argenti-

! Este articulo forma parte del Proyecto FONDECYT 1056053, Agradezco a Sandra Vera, Ingrid Hecker y Ana Marja Tapia, por
sus sugerencias a este articulo.
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na, Brazil and Chile. It is songht to establish their role and participation in the region, in the
field of globalization (political, economic, social, cultural, etc.) processes, as well as the
reconfiguration of cultural identities. It also analyzes the way of their insertion in the
corresponding national societies as non-state international players, which implies
determining the main features of the political, economic, and culiural refations between the
communities under study and the countries, territories and/or regions of origin (Israel, the
Arab World, the Islamic World}. In a second part, this paper examines the role of some
religious fundamentalisms in the region, focusing on the most radical Islamic
fundamentalism movements.

KEY WORDS: Jewish, Islam, Cultural Identity

L INTRODUCCION

El actual ascenso y consolidacién de nuevos actores internacionales?, tanto a nivel
global como en América Latina, hay que considerarlo en el marco de los profundos cam-
bios que ha implicado el nuevo escenario internacional, asi como las nuevas caracteristicas
que definen a la sociedad contempordnea. La guerra fria permitié que muchos de estos
actores se mantuvieran presentes o integrados en distintas tendencias o corrientes, que
respondian al enfrentamiento entre las superpotencias.

En el caso de los extremismos de derecha, elos estuvieron incorporados como una
fuerza anticomunista, por lo cual detrds de esa bandera se iban a esconder muchas de estas
organizaciones. Esto significa que. en el dmbito europeo, este fendmeno siempre estuvo
presente, més atld de los ejemplos mostrados por el franquismo en Espafia, el salazarismo
en Portugal v el “régimen de los coroneles™ en Grecia®. En la década de 1980, con la
profundizacién de Ia guerra fria, tras la invasién soviética de Afganistdn y la asuncién de
Ronald Reagan a la presidencia de Estados Unidos, el culto al militarismo, a 1a fuerza, a la

* El concepto de “actor internacional” se entiende desde una visién pluralista de tas relaciones internacionales. en el sentido que
crecientemente actores no estatales —organizaciones transnacionales. fundamentalismos religiosos. gripos terroristas. ete.- adquieren
mayor impertancia, influencia y astonomia en el escenario internacional. Ver: 1} Hollis, Martin y Steve Smith. 1990. Expluining
and Understanding Internationa! Relations. Oxford: Clarendon Press. 2) Holsti, K.J. 2001.Imtenarional Politics. A framework
Jor Analvsis. New York: Cambridge University. 3) Merte. Marcel. 1993, Sociologia de las Relaciones Infernacionates. Madrid:
Alianza.

* Esta tesis es desarroilada por Paulo Fagundes Vizertini: “O ressurgimentc da extrerna direita e do necnazismo: a dimensio
histérica e internacional”, en Milman, Luis y Paulo Fagundes Vizentini. 2002. Neonazismo, Negacionismo e Extremismo Politico.
Porto Alegre: Universidade Federal do Rio Grande do Sul.
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violencia, se convertird en una bandera seductora para los jévenes que ingresan a la extre-
ma derecha. Luego, con la caida de los regimenes de Europa Oriental, se comprobard gue
efectivamente estos partidos existian®.

En lo que dice relacién con los fundamentalismos religiosos, a partir de la década
de los setenta, como parte de una tendencia mundial, comenzaron a emerger y a consoli-
darse, en diferentes regiones y paises, movimientos religiosos de cardcter fundamentalista:
mundo drabe, Israel, subcontinente indio, Estados Unidos, entre otros®. En estas primeras
etapas se postulaba en forma explicita el acceso al Estado, como lo mostraron la revolu-
ci6n isldmica en Irdn, tentativas similares en la penfnsula ardbica y primeros pasos de
grupos fundamentalistas protestantes en Estados Unidos, para luego constituirse como mo-
vimiento politico. Se querfa instaurar la ley religiosa como la tinica capaz de integrar a toda
la sociedad sobre la base de certezas y valores absolutos.

La religién es una importante fuerza de movilizacidn, pero -contrariamente a los
afios ‘70 y comienzos de los *80- desde 1990 se plantea una ruptura no con el Estado, sino
con la sociedad circundante: la vida cotidiana, la manera de vestirse, de rezar, las relacio-
nes con el otro sexo. Paralelamente, personas que antes habian militado en partidos mar-
xistas empiezan crecientemente a integrarse a los nuevos movimientos religiosos. En algu-
nos casos, este “regreso a la religidn” toma la forma de movimientos fundamentalistas y la
afirmacion de “identidades asesinas™, en donde la pertenencia a una religién determinada
implica la exclusién y rechazo de todas las demas.

A diferencia de las décadas anteriores, ahora no todos los fundamentalismos’ tie-
nen aspiracién al poder, sino que tratan de centrar su trabajo en la vida cotidiana, esto es,
establecer un control en el ambito local, fortaleciendo sus propias instituciones educativas,
creando medios de comunicacién propios y formando espacios religiosos particulares, re-
presentados por las iglesias, las mezquitas y las sinagogas. Ellos buscan superar la anomia
existente a través de la construccién de un orden normativo religioso que dé respuesta a la
nueva situacién de incertidumbre y amenaza que afecta a las respectivas sociedades.

* Para una profundizacién sobre el contexto global de emergencia de los extremismos de derecha. ver Caro, Isaac. 2004.
“Extremismos de derecha y movimientos neonazis como actores internacicnales™, Diplomacia, 99: 46-81,

¥ Sobre este tema, ver Caro, Isaac y Evguenia Fediakova, 1999. “Los fundamentalismos religiosos: etapas y contextos de su
surgimientc”, Persona v Sociedad, XIII- 3, 111-320.

® Esta expresion estd tomada de Maalouf, Amin. 1998, Idenridades Asesinas. Madrid: Editorial Alianza.

7 Sobre ¢l concepto de “fundamentalismo™, ver Caro, Isaac. 2002. Fundamentalismos islimicos. Guerra contra Uccidente
América Latina. Santiago: Editorial Sudamericana.
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En estos ejemplos, la relacién de los fundamentalismos con la modernidad de tipo occi-
dental tiene un caracter ambiguo. Aunque estos movimientos tienden a presentarse como una
reacci6n contraria, ellos pueden adapiarse a la modernidad o constituir un modelo propio, que
no necesariamente se identifica con el occidental, pero que incorpora sus avances fecnologicos
(medios de comunicacién, informatica, sistema bancario, armamento). Estamos en presencia
de neofundamentalismos, cuyos rasgos son su adaptacion a las sociedades modernas y a Ia
globalizacién, que postulan una lectura menos estricta de los textos sagrados y buscan propagar
sus valores en 1a sociedad a través de la hegemonia cultural {Caro, Fediakova, 1999).

En lo que dice relacidén con el mundo isldmico, se pasa de una “reislamizacién
por arriba™ a una “reislamizacion por abajo™. Este nuevo fundamentalismo, que traba-
ja sobre la vida cotidiana y las relaciones sociales elementales, puede adaptarse a una
sociedad no musuimana. Esta explicacion permite entender cémo, en el caso del surgi-
miento de grupos islamistas, este fendmeno no se limita al Medic Oriente. sino que
también se da en soctedades que no son musulmanas. Es el caso de Europa y Estados
Unidos, donde se han formado importantes comunidades, algunas de las cuales han
recurrido al islamismo” como una forma de protesta social frente a 1a exclusién social
y econdmica. En Francia, el denominado “asunto del velo”, en que unas alumnas mu-
sulmanas se manifestaron en 1989 para asistir con velo a la escuela piblica, marca un
momento de reafirmacién de la identidad musulmana, que vuelve a adquirir plena
significancia en el afio 2004, con la aprobacion de una ley por el parlamento francés
que prohibe el uso de signos religiosos en la escuela publica. En Estados Unidos, los
Black Muslims, integrados en The Nation of Islam, representan un movimiento que
busca defender los derechos de la minoria afroamericana a partir de la invocacién del
Islam y de la creacién de un Estado negro separado del blanco.

En lo que se refiere a América Latina, la presencia de movimientos fundamentalistas
estd vinculada principalmente con determinadas corrientes que surgen desde el catolicismo y el
evangelicalismo. En muchos casos, se trata de confesiones que se caracterizan por un marcado
anticoOMunISmMO ¥ por una posicion a favor de Estados Unidos v de su liderazgo mundial {Galindo,
1991). No obstante lo anterior, existen también comunidades ortodoxas y ultra ortodoxas judfas
que tienen presencia en la region, asi como movimientos islarnistas, algunos de elios eventual-
mente relacionados con organizaciones terroristas, como se verd mis adelante.

¥ Expresién tomada de Kepel, Gilles. 1991. La Revanchie de Dien, chrétiens, juifs er musulmans a la reconquéte du monde. Paris:
Editions du Seuil.

¥ Se entenderd el “islamismo” como sindnimo de “islam politico™ para denominar un movimiento que busca construir un orden
politico. social y culturai a partir de Ia religion y sustentindose en una lectura mds o menos literal del Cordn.
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En otros casos, fuera de estos fundamentalismos religiosos, y sin estar relacionados
con ellos, estamos en presencia ~también en el contexto latinoamericano— de “didsporas”™
culturales, constituidas por identidades, movimientos y comunidades que realizan una im-
portante contribucidén —cultural, politica, ccondmica- a las distintas sociedades nacionales.
Al utilizar el concepto de “didspora”, interesa dejar constancia desde el mismo titulo de
este articulo sobre la hibridez y pluralidad, tanto cultural como religiosa, que adquiere esta
temdtica, que se expresa en la presencia de multiples identidades, comunidades y organiza-
ciones. Asimismo, es importante enfatizar que las didsporas, por definicién, son actores
internacionales, en la medida que mantienen contactos con sus respectivos territorios de
origen'?.

Al hablar de las didsporas isldmicas y judfas existentes en la region, hay que partir
haciendo referencia al tema de la inmigracion. La inmigracion judfa a laregién se remonta
al siglo XVI: como resultado de la Inquisicién, muchos conversos y marranos, que seguian
practicando el judafsmo, utilizaron una ruta a la América luso-hispana para escapar de las
persecuciones. Estas oleadas, que se extienden hasta principios del siglo XIX, van a estar
conformadas por judfos de origen sefardi. Mds adelante, hacia la segunda mitad del siglo
XIX, existe una nueva inmigracion que se enmarca en el gran desplazamiento mundial
desde el continente europeo hacia otras regiones. En lo que respecta a los judios, se trata de
movimienios desde las comunidades sefardies del Imperio Otomano hacia los pafses lati-
noamericanos, motivados al parecer por el mismo idioma (Matus, 1993:38).

Ademds, en este perfodo existe una oleada, que es resultado también de un doble
proceso: por una parte, las politicas inmigratorias adoptadas en la region, especialmente en
Argentina, bajo la consigna de “Gobernar es poblar”, de Juan Bautista Alberdi, y, por otra
parte, el antisemitismo que crece en Europa Oriental y en el imperio ruso. En este contexto,
se preduce la llegada de inmigrantes judfos, esta vez asquenazies, que tienen como uno de
los primeros destinos en el continente a Argentina, donde en la segunda mitad del siglo
XIX se establece una comunidad judia organizada, bajo el nombre de Congregacion Israe-
lita de la Republica de Argentina. Asentados en la ciudad de Buenos Aires, estos judios
eran principalmente comerciantes (Barromi, 1990: 119-120).

En lo que serefiere a los musulmanes, su presencia en América Latina se remonta al
siglo XV, cuando los esclavos -muchos de ellos musulmanes- traidos desde Africa por fos
conquistadores espafioles, introdujeron el Islam en Colombia, Venezuela y algunas islas
del Caribe. Con posterioridad, hacia fines del siglo XVI, se produjo una corriente migratoria

** Sobre el concepto de “didspora” ver Wallace, Josselin. 200%. Non-State actors and world politics. Nueva York: Palgrave.
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proveniente del subcontinente indio. Sin embargo, la prohibicion de la libertad de cultos
limitd el desarrollo del Islam durante esos sigios. Hacia mediados del siglo XIX, tuvo lugar
una nueva corriente, formada mayoritariamente por drabes -cristianos ¥y musalmanes- que
provenian de Siria, Libano y Palestina, a los que se les Hlamo “turcos” por venir con pasa-
porte del Imperio Otomano. Luego, la caida de esie imperio y la didspora palestina forza-
ron tn nuevo movimiento de musulmanes hacia esta regién. La inmigracién drabe a Amé-
rica Latina siguié pasos similares en los distintos pafses en que se establecid: primero, se
dedicé al comercio ambulante; después, al comercio establecido; finalmente, vino la inver-
sion en la industna textl. La inmigracion se produjo en forma aislada y no organizada,
estando formada en gran medida por cristianos que se establecieron a fines del siglo X1X y
principios del XX. Los inmigrantes y descendientes de €stos han seguido vincuiados a sus
respectivos paises de origen (Kabchi, 1997: 48-49).

En este articulo se partird sefialando la importancia de las didsporas culturales, con-
siderando el rol de 1as comunidades judfas e 1sldmicas en el Cono Sur americano vy su
organizacién en movimientos que constituyen un mosaico heterogéneo de identidades, tanto
culturales como religiosas. Sus rasgos mas relevantes no son la cohesién, unidad o integra-
cién, sino la diferencia, la diversidad, la pluralidad, la hibridez, la heterogeneidad. Esta
diversidad no soio se registra entre las distintas comunidades sino que también al interior
de cada una de ellas. Se considera “lo judio” y “lo isldmico” como categorias que dan
cuenta de esta diversidad religiosa, lingiiistica, cultural, civilizacional. En una segunda
parte, se hard referencias a un fenémeno particular y minoritario, que surge al interior del
Islam y que tiene presencia en América Latina, pero que no puede identificarse ni confun-
dirse con el conjunto del Islam: la existencia de movimientos fundamentalistas.

1L DIASPORAS CULTURALES JUDIAS EISLAMICAS EN EL CONO
SUR AMERICAND

Se parte del supuesto que en cada uno de los paises del Cono Sur americano lo que
caracteriza a las comunidades judias e isldmicas no es su cohesién y unificacién, sino que
por ¢l contrario, la existencia de miltiples identidades (culturales, religiosas, nacionales),
lo que se manifiesta en la diversificacién de grupos y organizaciones. Estas diferencias no
slo se dan entre las comunidades de los distintos paises latinoamericanos, sino que tam-
bién al interior de cada una de ellas. En cuanto a los términos*“Islam™ (“isldmico™) y “Ju-
daismo™ (“judio”). éstos se entenderdn en un doble sentido: por una parte como denomina-
ci6n de una religién y, por otra parte, como designacién de una cultura y civilizacién,

Por lo tanto, “isldmico™ es distinte a “musulman”, ya que este ultimo tiene una
connotacion especialmente religiosa, por lo cual esta identidad puede adquirirse o abando-
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narse mediante la conversion religiosa (Lewis, 2000: 11, 29). De este modo, considerando
lo “isldmico” en referencia a una civilizacién y no a una religién, podriamos hablar de la
existencia, por ejemplo, de judios “isldmicos™ y cristianos “isldmicos” para hacer referen-
ciaa aquellos inmigrantes, sean judios o cristianos, provenientes de la civilizacién isldmica.
El “Islam™, por lo tanto, adquiere myiltiples significados, abarcando una amplia gama que
va desde una herramienta de legitimidad hasta una fuerza de choque, por lo que cabe hablar
de varios islames mds que de uno solo {Ayubi, 1996: 95, 103).

Es importante entender el tema en un contexto caracterizado por una radicalizacién
de la modernidad, en donde el cambio es mucho mds rdpido que en cualquier periodo previo,
y una crisis de las identidades tradicionales que conformaban la modernidad, especialmente
las de clase y nacidn. En cuanto al primer aspecto, hay que mencionar que estamos en un tipo
de orden social que no es distinto, como lo sefialan los postmodernistas, sino que constituye
una fase de la modernidad, siendo uno de sus rasgos mds importantes 1a declinacién de Ia
posicion privilegiada de Occidente (Giddens, 1990: 46). En lo que se refiere al segundo
tépico, la declinacién de las identidades culturales tradicionales va acompafiada del surgi-
miento de nuevas identidades étnicas, de género, de sexualidad (Larrain, 1996: 115).

En este sentido, la identidad cultural, més que en términos de cultura compartida,
como una experiencia histdrica comin y como una unidad, debe ser concebida en términos
de discrepancias, rupturas y continuidades. De este modo, cabe resaltar el rol de 1a diferen-
cia y ladiversidad en la identidad, empleando el término “didspora”, en el sentido del autar
britanico, Stuart Hall (1992), para hacer referencia precisamente a la pluralidad, hibridez,
heterogeneidad (Caro, 1996: 180), asi como a la conformacién de una sociedad multicultural,
en la que diversas identidades (incluyendo las judias y las isldmicas) son parte del “espacio
cultural latinoamericano™",

1. Diversidad y pluralidad de identidades y comunidades judias

¢ Coémo opera esta pluralidad en ¢l caso de las comunidades judias en estudio? En lo
que se refiere a las comunidades judias latinoamericanas, es posible establecer una primera
divisi6n cultural e histdrica, entre sefardies y asquenazies. Los primeros son los que tienen
su origen en Sefarad (Espafia) y que, tras su expulsién en 1492, emigraron a distintos
territorios, estableciéndose especialmente en el norte de Africa y regiones que estaban
gobernadas por el Imperio Otomano. Durante siglos conservaron su lengua judeoespafiola,
tambi€n conocida como el ladino, construyendo comunidades importantes en regiones ¥

1 Esta expresién ha sido tomada de Garefa Canclini, Néstor. 2001:103. La globalizacidn imaginada. Buenos Aires: Paidds.
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ciudades como Salénica, Estambul y Esmirna, de donde provienen algunos de los
inmigrantes judios llegados a América Latina.

Los asquenazies, por su parte, corresponden a las agrupaciones judias de Europa
central y oriental, que tuvieron un centro importante en Ashkenaz (nombre hebreo para
denominar a Alemania), desplazdndose luego a Polonia y Rusia, de donde emigraron a
Estados Unidos, América Latina e Israel. Ellos han conservado como lengua el judeo-
alemdn o yidish, lengua germdnica que emplea el alfabeto hebreo. Ademds, estdn los
denominados «judios orientales» (edot hamizraj), que son los judios que vivian en paises
drabes mucho antes de que Hegaran a esos pafses los expulsados de Espafia'.

Un segundo nivel, que se registra en el judafsmo latinoamericano, y que también se
observa en el resto de la didspora judia, es la brecha que separa a los distintos grupos
religiosos, pudiéndose distinguir cinco grandes conjuntos: ultra ortodoxos, ortodoxos, con-
servadores, reformistas y reconstruccionistas, todos ellos con presencia en el Cono Sur
americano. Los ultra ortodoxos creen en la naturaleza obligatoria de una Tord revelada
divinamente, que sélo admite una lectura literal; son bdsicamente antisionistas, aungque es
posible establecer un rango que va de una oposicidn activa al sionismo & una aceptacién
pasiva de Israel. Los ortodoxos judios, en cambio, estdn involucrados en la vida y realidad
de Israel, lo que significa que aceptan al Estado y sirven en el ejército; el Estado de Israel
es visto como parte de la redencion de Israel y el mundo.

Cabe sefialar otros dos aspectos en relacién con los judfos ortodoxos. Primero, tie-
nen su origen en el segundo tercio del siglo XIX, en el comienzo de la haskala o emancipa-
cidn judia en Europa Occidental (Fishman, 1995). Segundo, a partir de una asociacién
entre Eretz Israel (Tierra de Israel) y Estado de Israel, se desarrolla una corriente sionista
religiosa, que fiene sus origenes en el rabino Avraham Ytzhak Ha-Cohen Kook (1865-
1935), quien influird en los futuros lideres de Gush Emunim (Blogue de la Fe), con su
concepcion de que el sionismo politice y cultural es una etapa crucial en el proceso mesidnico
de redenci6n (Hertzberg: 1986: 419). '

Siguiendo con esta division religiosa, se encuentran, en tercer lugar, los conserva-
dores, los que corresponden a un movimiento que surge a comienzos del siglo XX, y que se
caracierizan por su apertura a los cambios que implica la sociedad moderna, as{ como a
interpretaciones de pasajes biblicos del Antiguo Testamento. Los reformistas, por su lado,

' Esta informaci6n ha side proporcionada por Ana Maria Tapia. directora del Centre de Estudios Judaicos de Ia Universidad de
Chite.
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aceptan una lectura critica de la Tord, adoptando cambios mayores con relacidn a la tradi-
cién judia, como la aceptacion de rabinos mujeres y, en algunos casos, rabinos gue son
reconocidamente de orientacién homosexual. Este movimiento, que no es reconocido ofi-
cialmente en Israel, tiene presencia en Estados Unidos y también en América Latina. Final-
mente, 1os reconstruccionistas surgen hacia el siglo XX, con la finalidad de introducir
cambios importantes en el judafsmo, reelaborando algunos conceptos que son centrales al
mismo, como los de Israel, Dios, Tord.

Ademds, es importante mencionar una tercera gran divisién, la separacién dicotémica
que se da, por una parte, entre grupos judios que son laicos o liberales, y aquellos que
pertenecen al campo ortodoxo u ultra ortodoxo, arriba sefialado. El primer conjunto esti
compuesto cspecialmente por Jos judios no ortodoxos, que tienen un estilo de vida no
conocido en el pasado. También se incluyen en esta categorfa al campo desarrollado en
Israel, que estd formado por los que no creen en la obligatoriedad de las leyes religiosas
Judias ni en que los rabinos ortodoxos tengan un monopolio en la aplicacién de las leyes.
Suestilode vida es secular y su rango va desde los antiortodoxos, ateos o agndsticos hasta
los tradicionalistas que preservan aigunas formas de observancia religiosa (Avi-Hai, 1993:
6). Este campo, que incluye también a reconstruccionistas, reformistas y conservadores,
tiene representacion importante en Europa y Norteamérica.

El tema de las identidades judias no se agota con estas divisiones mencionadas. La
diversidad y pluralidad se refieren también a una brecha entre adultos y jévenes. Existe en
muchos jévenes judios la biisqueda de nuevos sentidos de pertenencia, de un nuevo “orgu-
llo judio™, que deje de lado el espacio tradicional que ocupaba Ia familia o la sinagoga.
Ahora se trata de un estilo de vida, que se expresa en una determinada misica, en Ia lectura
de ciertas revistas juveniles y en la realizacién de reuniones privadas. Esta nueva tenden-
cia, que tiene su origen en Nueva York, es conocida como “jewcy”, porque redne las pala-
bras “jew” (judio) con “juicy” (jugoso). En el propio sitio de Internet www.jewcy.com esta
nueva condicion se define como a) un estilo kosher fabuloso, suculento; b) una nueva
marca para celebrar a un antiguo pueblo; ¢) un logo atractivo para connotar un orgullo
étnico: d) una serie de eventos relacionados con las artes y el teatro. En América Latina Y,
en particular en Chile, esta tendencia se expresa especialmente en los j6venes judios que
trabajan en la radio, en la television y en el teatro, siendo una reaccién a la reafirmacién
religiosa judfa que se manifiesta en estas comunidades®.

“Reportajes sobre esta forma de vida judia aparecieron en la prensa de Santiago en diciembre de 2003.
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Postulamos que estas distintas identidades tienen presencia en el Cono Sur ameri-
cano a través de comunidades y movimientos organizados, que juegan un rol politico,
social, cultural, econdmico y/o religioso. La variedad de agrupaciones judias se hace mas
compleja en la medida que ellas tengan rasgos especificos relacionados con los nexos con
Israel y la cuestion palestina, su posicién sobre el sionismo, la forma de entender el judais-
mo, su concepeion de lareligién, delos procesos de globalizacion y secularizacidn, aspec-
tos divergentes con respecto a los tdpicos de género vy sexualidad, asi como la centralidad
que tiene el tema del holocausto en 1a historia judia’.

De este modo, podemos establecer una clasificacién exploratoria, no excluyente,
que considera: a)} asociaciones comunitarias o institucionales, algunas sefardies, ofras
asquenazies, cuyo objetivo fundamental es introducir el contenido judaico en la vida coti-
diana y, al mismo tiempo, ser un espacio de apoyo al Estado de Israel; b) asociaciones
empresariales o comerciales, que buscan aproximar las relaciones entre empresarios lati-
noamericanos e israelies en el sector comercial, industrial y taristico; ¢) instituciones liga-
das al 4mbito educativo, incluyendo colegios e institutos, que buscan difundir la cultura y
educacién judaica; d) entidades de beneficencia, que tienen como meta asegurar el bienes-
tar de la comunidad judia, combatiendo la pobreza, dando asistencia a personas con
discapacidad mental; e) organizaciones religiosas, que, cubriendo las distintas corrientes
arriba sefialadas, persignen preservar y difundir la religién judia en las comunidades lati-
noamericanas; {) movimientos juveniles, destinados a promover actividades entre los jéve-
nes judios; g) medios de comunicacidn, ya sean impresos o a través de Internet, que buscan
informar sobre la vida judia, asi como los acontecimientos en Israel y el Medio Oriente.

A nivel regional, cabe mencionar el Congreso Judio Latincamericano, organismo
que retne a las entidades representativas de las comunidades judias de la regién, que man-
tiene un servicio de noticias de las comunidades latinoamericanas y de la problemdtica del
mundo judio en general, con un sitio propio en Internet. El Congreso es una rama del
Congreso Judio Mundial, el que constituye a su vez una federacién de mas de 100 organi-
zaciones y comunidades judias de todo el mundo, organizadas en un marco regional, estan-
do representados América Latina, América del Norte, Europa, Asia, Asia Pacifico e Israel.
Su objetivo es servir como 6rgano diplomético del pueblo judio frente a los gobiernos
mundiales y organizaciones internacionales. También hay que citar a B nai Brith Interna-
cional, fundada en 1843, cuya sede central estd en Estados Unidos, teniendo ramas impor-
tantes en diversos pafses latinoamericanos.

** Sobre las diversas lecturas con respecto al holocausto. ver: Roth y Berenbaum. 1989:1-8. Holocaust. Religious and Philosophical
Tmplicarions. St. Paul: Paragon House.
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En Argentina estd la poblacidn judia mas importante de América Latina, estimada
en unos 200.000, de Tos cuales alrededor del 85% se concentra en el Area Metropolitana de
Buenos Aires". Una de las organizaciones mds importantes es la Asociacién Mutual Israe-
lita Argentina (AMIA), fundada por un grupo de inmigrantes judios en 1894, siendo sus
objetivos principales promover el bienestar y desarrollo individual, familiar e institucional
de la vida judia en este pafs, fortalecer los principios bésicos de la democracia y el pluralis-
mo, € impulsar una convivencia desde las particularidades que conforma la sociedad. Tam-
bién estd la Delegacion de las Asociaciones Israelitas de Argentina (DAIA), la que, junto a
la AMIA, fue blanco del ataque terrorista de julio de 1994. La Agencia Judia para la Argen-
tina, por su parte, sirve de nexo con el Estado de Israel. Chalom Centro Comunitario cons-
tituye un centro orientado a la comunidad judia sefardi. En el &mbito religioso, cabe men-
cionar a Jabad Lubavitch, que corresponde a una organizacion ortodoxa, que forma parte
del movimiento jasidico fundado por Baal Shem Tov (1698-1760), y que tiene como mi-
sion principal dar a conocer a los judios la riqueza espiritual de la Tord heredada, y a todos
los hombres del mundo los sicte preceptos universales (las siete Mitzvor de los hijos de
Noé€}, considerados como principios pilares de toda civilizacién.

En Brasil, donde la poblacidn judia es de alrededor de 130.000 habitantes, siendo 1a
segunda mayor comunidad de la regién, se registran numerosas organizaciones judias,
tanto en el 4mbito nacional como estadual'®. A nivel nacional estd la Confederacao Israe-
lita do Brasil (CONIB), fundada en 1951, que incluye a unas 200 asociaciones. En el
Estado de Sao Paulo, donde estd concentrada parte importante de la poblacién judia, estdn
la Federagao Israelita do Sao Paulo, que agrupa a diversas entidades v cuyas acciones
abarcan tanto el trabajo social, como la informacién de las actividades de la comunidad
judia y los nexos con Israel; la Congragacao Israelita Paulista, que se autodefine como
sostenedora de un judafsmo liberal, siendo sus principales misiones introducir el contenida
Judaico en la vida cotidiana, defender la conservacion de las tradiciones y mantenerse
abierta a los acontecimientos del mundo actual; la Organizacao Sionista Unificada do
Estado de Sao Paulo, que tiene como objetivos apoyar al Estado de Israel, fortalecer los
movimientos juveniles judios en Brasil, y formar nuevos liderazgos comprometidos con
Israel. Tambi€n existen asociaciones y federaciones en Rio de Janeiro, donde la Federacao

* Estas son estimaciones tomadas del estudio de JOINT y AMIA. 2005, La poblacidn judia de Buenos Aires. Estudio
socindemogrdfico. Buenos Aires. A diferencia de Chile, en el caso argentino en el dltimo censo que se pregunté sobre identidad
religiosa fue en 1960. siendo la pobiacion judia mayor de cinco afios de 275.000.

"Este dato ha side tomado del sitio Jewish-Issues. Sin fecha. “La poblacién judia en diferentes paises”, Consulta 18 noviembre.
2005 (attp:/Hfwww jewish-issues.com/spanish/countries_and_their_jews_e htmi).
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Israelita do Etado do Rio de Janeiro es el principal érgano de la comunidad judia; en
Brasilia, la Associagao Cultural Israelita do Brasilia, entidad dedicada a actividades cultu-
rales y sociales; en Parand, el Centro Israelifa do Parand.

En Chile, el censo nacional del afio 2002 constatd que en el pais habia cerca de
14.000 personas que se definieron como profesando la “‘religién judia”, equivalente al
0,13% de la poblacién total. La Comunidad Israelita de Santiago es la principal organiza-
cidn del pais, que desarrolla actividades tanto reiigiosas, como sociales, culturales y de
beneficencia. Los asquenazies formaron la denominada Kehilah Ashkenazi. La Comuni-
dad Israelita de Santiago se forma a mediados de los 80, siendo el resultado de 1a fusidn del
Circulo Israelita y la Kehilah Ashkenazi. También esta el Bikur Jolim (en espafol “visita a
los enfermos™), que fundé la sinagoga del mismo nombre, una de las mds antiguas del
pais’. Los grupos sefardies, por su parte, estdn organizados en la Comunidad Israelita
Sefardi. Cabe mencionar también al Centro de Estudios Judaicos de la Universidad de
Chile, uno de los primeros de esta naturaleza existentes en la regidn. En los tres paises del
Cono Sur citados, la poblacidn judia es mayoritariamente de origen asquenazi (alrededor
de un 85%), con una minoria sefardi (15%), aungue muy activa en el desarrollo de activi-
dades comunitarias. En el aspecto religioso, €l movimiento conservador es el mds impor-
tante, siendo seguido por el reformista y el ortodoxo.

2. Heterogeneidad en las comunidades islamicas lafinoamericanas

Pasando a las comunidades isldmicas latinoamericanas, hay que sefialar que un as-
pecto sustancial dice relacion con la religién, donde se reproduce la brecha que se daen el
Islam, entre sunnitas y chiitas. Los primeros, gue constituyen el Islam “cldsico”, junto con
reconocer el Coran, siguen la “sunna”, esto es el comportamiento del profeta Mahoma
relatado por sus compatfieros. Los segundos, en cambio, representan la casa o partido de
Al puesto que reconocen a éste y sus sucesores como legitimos descendientes del profeta.
El chifsmo nace a partir de una oposicidn con respecto a las dinastias estabiecidas, adqui-
riendo caracteristicas propias con los sucesos gue dividieron al Islam desde los primeros
siglos de su historia, relacionados especialmente con la matanza de Kerbala y Ia revuelta
de al-Mujtar (Balta, 1994: 41-44). Existe también una doctrina chiita del poder, siendo uno
de los elementos centrales el imanato, un culto al imdn, que se expresa en el culto de Ali v
sus descendientes. Paralelamente, se establece que el dltimo imén (el séptimo para los
ismaelitas, ef 12 para los denominados duodecimanos) no ha muerto, sino que estd “des-
aparecido” (Balta, 1994:45-47). Estas diferencias teoldgicas e histdricas se reproducen en

' Esta informacién ha sido proporcionada por 1a profesera Ana Marfa Tapia.
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el actual escenario del Medio Orente y muy particularmente en el caso de Irak, donde la
fuerte divisi6n entre las comunidades chiftas y sunnitas aparece momentdneamente reduci-
da frente a la intervencidn de potencias extra regionales v extra musulmanas.

Ademds, hay que considerar la existencia de agrupaciones sufies, por una parte, ¥
un proceso de creciente conversion de poblacién no musulmana al Islam, por otra, fenéme-
nos que se dan tanto en América Latina como en el resto del mundo no musulmén. El
sufismo es una forma mistica del Islam que aparece en el siglo VII de la Era Cristiana y
corresponde a una corriente de pensamiento que es el resultado de varias vertientes que
convergen con el Islam, incluyendo el neoplatonismo, el gnosticismo, el cristianismo, asi
como ¢l pensamiento de la India y de Persia. Como fenémeno social y politico, el sufismo
adquiere especial desarrollo en el Medio Oriente, Afganistan, Pakistdn, las repiiblicas mu-
sulmanas del Asia Central y Africa (Balta, 1994: 53-35).

Por otra parte, un fenémenc de creciente importancia es el de los «nuevos musul-
manes»'%, es decir, personas que siendo no musulmanas y no teniendo lazos directos con el
Islam, se convierten a esta fe. A diferencia de los «musulmanes de origen», 10s conversos
no estdn pensando en su patria de origen o en volver a la tierra de sus padres, por lo cual
tienen una relacidn distinta con el pais en que viven, internalizando en forma incuestiona-
ble las costumbres y tradiciones de éste. En otras palabras, su identidad confesional no estd
en colisi6n con su identidad nacional. Para ellos, el pasar del cristianismo al Islam significa
una continuidad ldgica mds que una conversi6n, una continuidad establecida por Dios: el
paso del judaismo al cristianismo y de éste al Islam es un camino de perfeccién, yvnoel
paso a algo distinto.

El proceso de conversién lleva en muchos casos a un distanciamiento y enfrenta-
miento con sus familias. Los familiares tienden a ver la conversién a otra fe (distinta a ia
catdlica) como un rechazo a la familia y la tradicién. Por otra parte, como causa de la
conversion, se menciona un resentimiento al papel de la Iglesia Catélica en América Lati-
na. En algunos casos, se deja la fe catélica debido a las contradicciones que se observaban
en cuanto a las ensefianzas de la iglesia y la preocupacidn con los santos. Cabe sefialar que
muchos musulmanes latinos ven su conversién como un regreso a sus rafces moras, un
retorno que viene después de quinientos afios de interrupcién debido a la imposicién de la
Inquisicion en 1492, tanto sobre los musulmanes como judios, para convertirse al cristia-
nismo o ser exiliados. En esta direccién, ellos destacan que los lazos isldmicos con la
cultura hispana se remontan al afio 711, cuando los musulmanes conguistaron Espafia,

' Para profundizar en este fendmeno, ver: Caro, 2002.
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haciendo ver que durante 700 afios Al-Andalus (Califato de Cérdoba) disfruté de esplendor
politico y culwral®®,

Al igual que en el caso de 1a Nacién del Islam, muchos de los conversos iatinos al
Islam tienden a adoptar un nuevo nombre, esta vez musulmdn, que reemplaza al anterior.
Ellos comenzaron a explorar esta religion después de algunas lecturas de dirigentes
afroamericanos, como Malcolm X, de conversaciones con sus jefes, colegas o amigos, o de
un acercamiento a centros isldmicos y embajadas de paises drabes. Muchas de las conver-
siones se inscriben en el marco del sufismo arriba citado, en la bisqueda de una orientacion
mistica que dé respuesta a las inseguridades que representa la vida contempordnea. En este
contexto, varias son las agrupaciones que se fundan con la finalidad expresa de promover
¢l Islam en la poblacidn latinoamericana y en las comunidades latinas de Estados Unidos
(Caro, 2002: 138-139).

Al abordar el fenémeno tanto religioso como étnico que significa el Islam en Amé-
rica Latina, hay que hacer referencia a la presencia del movimiento de los negros musul-
manes en Brasil. Este movimiento ha denunciado la brutalidad del genocidio indigena, asi
como la violencia contra los pueblos africanos, convocando a acciones —marchas conjun-
tas, actos ecuménicos y culturales— para reflexionar sobre el significado histérico de los
500 afios de historia. Aunque no resulta posible establecer con precisién qué tipo de co-
nexiones podrian existir entre esta organizacién y la Nacién del Islam, si se puede afirmar
que el movimiento negro brasilero ha tenido influencias de sus similares de Estados Uni-
dos y también de las ideas desarrolladas por Malcolm X, existiendo relaciones —al menos
de tipo coyuntural- entre ambas agrupaciones®.

Entendiendo el Islam también en sus componentes culturales y civilizacionales, cabe
afirmar que un elemento fundamental de ésle tiene que ver con la centralidad que tienen la
cultura v la lengua drabes. En lo que se refiere a América Latina, las colectividades que tienen
presencia aqui son principalmente de origen cristiano, stendo muchas de ellas ortodoxas.
Hay también maronitas libaneses. Ademas, un rasgo distintivo fundamental tiene que ver con
la nacionalidad del pais de origen o con la procedencia territorial de las mismas. La mayoria
de los drabes latincamericanos son de origen sirio, libanés y palestino.

¥ Sobre algunos aspectos mds especificos de este proceso de conversién, ver: Ramirez, Margaret. 1959, “New Islamic movement
seeks Latino converts™. Los Angeles Times. Consulta 15 junio. 2000 (http://pdq.state. gov/scripts/cqegi.exe/ @ pdgiest i .env).

* Spbre estas influencias ver “Entrevista con Sheik Moha