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RESUMEN

Este articulo busca dar cuenta de fos mecanismos politicos y sociolégicos que han guiado
los nexos entre catolicismo y politica en la Argentina moderna. Para ello, propone una
formalizaci6n conceptual a los fines de establecer un enfogue comparativo con otros ¢asos
latinoamericanos. Por ende se concentra en procesos de “teologizacién™ de la politica,
considerdndolos como corrientes que conducen a que la politica sea experimentada por los
militanies como un conflicto entre valores tltimos y como una actividad ascética. A tales
efectos, realiza dicha tarea haciendo referencia a distintas fases y fenémenos histéricos
representativos y significativos en torno al tema de referencia.

PALABRAS CLAVES: Catolicismo Argentino, Politica, Teologizacién de ta Politica. Con-
flictos Culturales y Normativos,

ABSTRACT

This article intends to show the sociological and political mechanisms that have guided the
links between Catholicism and politics in modern Argentina. For this purpose, it proposes
a theoretical frame to establish comparative perspectives with other Latin American cases.
Its principal focus is building on mechanisms of “theologization” of politics: currents in
which politics is experienced as a conflict among ultimate values and as an ascetic activity.
In this way, it makes reference to significant and representative historical cases.

KEY WORDS: Argentine Catholicism, Politics, “Theologization™ of Politics, Normative
and Cultural Conflicts
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LINTROBUCCION

Un rasgo muy comin en el continente latinoamericano, es o que los socidlogos
Michael Lowy y Jesds Garcia Ruiz han denominado bajo la frase “le religieux, lieu du
politique™ : lo religioso como un lugar politico. Esta afirmacidn les permitia a los mencio-
nados intelectuales explorar las miiltiples dimensiones de los conflictos politico-religiosos
en nuestro continente. En ese sentido, el caso argentino no escapa a este rasgo. Gran parte
de la dimamica politica que se dio en dicho pais durante el siglo XX ha poseido una dimen-
sién religiosa, a la vez que el campo religioso® se ha visto influenciado por ella.

Este fenémeno puede observarse tanto desde perspectivas que resaltan el compo-
nente intelectual —es decir, las 1deas religiosas utilizadas por los actores para legitimar sus
practicas—, como desde miradas historiograficas que han hecho hincapié en determinados
acontecimientos que expresan este conflicto. Ahora bien, podemos sefialar una serie de
coyunturas histéricas en las que estos niveles de beligerancia se han exacerbado en la
Argentina del siglo XX: aquellos momentos donde 1as crisis de legitimidad del erden poli-
tico generaron verdaderos momentos de “efervescencia colectiva™.

De acuerdo con este diagndstico, el objeto del presente trabajo consiste en discrimi-
nar los elementos socioldgicos que constituyeron ias transacciones de sentido entre lo reli-
gioso y o politico en la Argentina y brindar, con los Hmites propios del conocimiento
cientifico, un intento de “comprension” de un fendmeno que podemos denominar como
“teologizacién de lo politico”. El mismo puede ser considerado en una dindmica que, en
virtud de un conjunto de mecanismos sociolégicos singulares, ha tenido como resultado el
hecho de que los conflictos “politicos” sean experimentados y expresados por sus protago-
nistas como una colisién entre “creencias dltimas”, del mismo modo que la experiencia
politica es “vivida” por los actores como una practica “ascética”, Por ende, la descripcidn
que sigue, apunta a formalizar un conjunto de propiedades resultanies de la indagacion
empirica’, con la finalidad de establecer posibles pautas para el ejercicio comparativo®.

Nombre de un seminasio de doctorado dictado por ambos profesores en 1a Ecole des Haures Etudes en Sciences Sociales de
Paris.

'

Cuando hablamos de campo religioso (Bourdieu. 1971 nos referimes en el marco de este rabajo al espacio social del
catolicismo.

Prefiero la ntilizacidn de este concepto, at de radicalizacion u otros gue constiteyen el lengzaje de fos actores. En cambic, ¢l
términe “efervescencia colectiva”. cuya raiz en h sociologia de Emile Durkheim es claramente reconocible, nos habla de
algo palpable ¥ menos ambiguo: el incremento en la intersidad de las relaciones y de la produccion de vastas porciones de la
vida colectiva {Durkheim. 1950).

Debido a que el chietivo de este trabajo apunta mis a la formalizacidn concepruat que a la ilustracién empirica. se ha cptado
dnicamente por utilizar como referentes ficticos a un conjunto de datos histdricos, remitiéndonos en cada caso. a investigaciones
puntuales que si intentan probar algunas de las afirmaciones agquil vertidas.,

Vale la pena sefialar también que. dados los requerimientos espaciales de un texto académico como €ste y. a partir de privilegiar
los aspectos estrictamente “sociclogicos” por sobre los “eolégicos™ @ “ideoldgicos”, 1os mismos se matardn de una manera
sumamente sintstica.
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Entonces, vale la pena enfatizar que este intento de establecer lineas conceptuales
se encuentra estrechamente vinculado al caso nacional de referencia y que se remite funda-
mentalmente a los cursos de accién de aquellos “militantes™ catélicos que en Jas etapas
mencionadas buscaron “expandir las fronteras de lo religioso™ hacia las esferas de la “po-
Htica”, la “cultura™ y el “mundo del trabajo™.

Ik EL PROCESO DE “TEQLOGIZACION" DE LA POLITICA

1.  Las condiciones genéticas: El doble trauma del movimiento catdlico argentino,
liberalismo y peronismo

El movimiento catdlico argentino® sufrié entre fines del siglo XIX y durante todo el
siglo XX dos “traumas™ que le han dado su impronta, sobre todo cuando los militantes
catdlicos quisieron desarrollar experiencias que suponfan “expandir Jas fronteras de fo re-
ligioso™, més alld de sus limites estrictamente institucionales’ .

El primero de ellos fue, de alguna manera, la condicién de posibilidad de su surgi-
miento. Es decir. el momento en el cual adquirié seatido manifestarse en la “esfera pibli-
ca” como “catdlico” —como una parte en una situacién de “pluralidad” en el seno del “es-
pacio publico™. Y fue precisamente con la sancién parlamentaria durante la década de
1880. de una serie de leyes que adquirieron el rétulo de “laicistas”, en tanto marcaban fos
limites entre las funciones eclesiales y las funciones estatales. Lo cual suponfa restarle
poder institucional a la Iglesia, en asuntos tales como la educacién y el registro de los
hechos vitales, funciones que pasaron a partir de dicho momento a las administraciones
publicas provinciales y nacionales.

En un contexto en el cual la Iglesia Catdlica venia padeciendo de una severa anemia
institucional para administrar su accién en un territorio cada vez mds vasto. y en un proce-
so de crecimiento demogréfico intenso. estas medidas fueron percibidas de manera

®  Bajo tal rétulo pedemos considerar al conglomerado dentro del cual se encuentra ura trama densa entre la 1glesia institucidn.

las ideas catlicas y las redes sociales de agentes pastorales y de instancias de “evangelizaciéa” de las masas y de los
distintos colectivos. Por su patte. partimos del supuesto de gue cada une de estos componentes posee una corflictividad
interpa en la cual se solapan las l6gicas de clase. las diferencias culturales. émicas v de género. Asimismo, y como se
manifiesta en el desarrollo del articulo. dicho término npos permite —rescatanda las respectivas hetercgeneidades internas—
ver la pugna culiural entre “catolicismo™ y las esferas cuiturales y politicas det “socialisme™ y el “liberalisma™. en una
relacién “trianguiar” Poulat. 1977; Mallimaci. 1992)

Ortro supuesto que se maneja en este articulo es que Jos limites de “lo religioss™ ne son “esenciales™. Es decir. se parte de Ja
consideracién que es la propia dindmica de la lucha por aguello que Alair Touraine (1995) deromina la “historicidad™. Ja que
defire qué es “religioso™ y qué no lo es. Lo mismo vale 1a pera para ¢l concepto de “militante™.
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“traumdtica” por aquellos miembros de las “clases dirigentes™ que no se hallaban vincula-
dos, o bien que poseian una posicién marginal en el esquema de la “Generacion del 807
Asimismo, brindaron una “ventana de oportunidades” para el pasaje hacia la construccidn
de un “polo opositor” al Partido Autonomista Nacional, fuerza politica que detentaba ¢l
poder gubernamental de manera monopélica, a partir de un complejo entramado de intere-
ses entre las distintas “elites politicas” provinciales y nacionales.

La esporadica experiencia de la Unién Civica en 18389 fue el momento del pasaje a
fa accién de un conglomerado y contradictorio volumen de dirigentes que luego desarrolla-
rian nuevas fuerzas politicas como el Partido Socialista, la Unicén Civica Radical’, y tam-
bién de un movimiento catélico que, en su génesis, mostraba signos de dificultad para
construir una fuerza politica confesional de masas similar a las que se darfan en Chile y
Venezuela, en nuestro continente, o en Italia y Alemania dentro del contexto europeo.

Si bien éste no necesariamente debia ser el “camino natural” del movimiento catd-
lico en la Argentina, fue, al menos, uno de los principales objetivos de sus animadores en la
mencionada fase genética. Pero, al mismo tiempo, el obstdculo principal no venia de la
fuerza gobernante, sino de 1a propia Iglesia Catdlica.

Y ello se debia a un fendmeno que se daba en paralelo en esa €poca dentro del
mundo catdlico: un proceso de adaptacidn institucional. que suponia un férreo
“disciplinamiento interno” en relacién con las autoridades episcopales y “externo”, con
respecto a los designios ultramontanos. Esto, gue ha sido denominado por los especialistas
como la “romanizacidn de la Iglesia argentina” (D4 Stefano y Zanatta, 2000), suponia afrontar
los signientes obstaculos: dispersién rerritorial, rebeldia del bajo clero, falta de formacién
y escasez del mismo, déficit de dideesis, insuficiencia de recursos, confiictos con el poder
politico y una notable beligerancia por parte del Estado nacional para con la delegacion
vaticana'®.

Por ende, la Iglesia argentina abocd sus esfuerzos a enfrentar dichos obstdculos. a
través de una estrategia de “normalizacién institucional” que suponia ¢l mentado
“disciplinamiento”, combinado con un encierro dentro de sus propios i{imites, dando lugar
a rasgos que la caracterizaban ya hacia las primeras dos décadas del siglo XX como de un
“catolicismo a la defensiva™ o bien como un “catolicismo sin Iglesia” (Mallimaci, 1996).

Bajo tal rétulo puede comprenderse a las “elites™ intelectuales. politicas y econdmicas que desarrollaron el proceso de
modernizacién del Estado argentino enwe fines del siglo XIX y principios del XX. Al respecto, paede consularse a Botana
y Gallo (1997).

Vale la pena realizar una aclaracién terminolégicn. Cuando en este articulo se habla de radical o de radicalismo se hace
referencia a fa mencionada fuerza politica. de gran impronta en la historia argentina del siglo XX. En cambio, cuando se huga
referencia a wendencias ligadas al espacio simbélice contestatario. y que habirualmente se engloban bajo el mismo términe.
s¢ hard uso de comilias.

1 Argentina rompid sus relaciones diplomdticas con el Vaticano enme 1884 y 1899,
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En este marco, las voluntades de los agentes del movimiento catélico de desarrollar
experiencias allende lo “estrictamente pastoral”, es decir més alld de los limites que la
institucion fijaba como takes y que tenfan que ver con su 16gica interna de forlalecimiento,
1o s6lo no eran acompafiadas o promovidas por las jerarquias, sino que muchas veces eran
también censuradas y combatidas.

De este modo, entre fines del siglo XIX y principios del XX se dieron una serie de
experiencias que carecieron de arraigo masivo, v que fueron demarcando una “cultura
politica catélica™ el Club Catélico (1877), el periddico “La Unién™ (1882), la “Unidn
Catolica” (1884). la “Liga Democratica Cristiana™ (1902), la revista “Justicia Social™ {1907),
entre otras,

Los rasgos “tipico—ideales” propios de la “cultura politica™ —consecuente con estas
experiencias— marcardn también gran parte de las pautas de accién de aquellos militantes
catdlicos que, a lo largo del siglo XX, buscardn “expandir las fronteras de lo religioso hacia
lo politico™.

El primer rasgo centra] serd el antiliberalismo. Es decir, un conjunto de definiciones
“por la negativa” en torno a la “construccidn imaginaria” de una serie de principios
identitarios. De este modo, el liberalismo y la modernidad. concebidos en sus miltiples
dimensiones —cultural, econdmica vy politica— y el socialismo, considerado también de
manera “integral” y como una consecuencia de la corriente histdrica “iluminista” iniciada
con la Revolucién Francesa, serdn todo aquello que el movimiento catélico rechazara.

En ese sentido, no es casual que. dentro de la produccion intelectual del catolicismo
europeo, los militantes argentinos seleccionen cuidadosamente sus lecturas: desde 1a linea
iniciada por José¢ Maria Donoso Cortés, hasta autores no necesariamente filiados af movi-
miento catélico como Charles Maurras, servirdn como “recursos a la mano” frente a posi-
ciones “dialoguistas” como la de Jacques Maritain (Mallimaci, 1996).

El otro rasgo central, concerniente a los caminos politicos a seguir, tendrd que ver
con el hecho de privilegiar formas de accién que nieguen. o que se contradigan, con el
juego institucionalizado en torno a partidos politicos. Ello supondra, por su parte, dos tipos
de 1gicas.

Una serd la de la “dispersidn™. Bs decir, méas alld de la autonomia de las esferas dei
campo religioso, cada una de las partes ~la institucion eclesial, sus distintas corrientes
internas, las diferentes instancias del movimiento catélico. y los militantes por separado—
encarard sus vinculos con la esfera politica de manera atomizada. Lo cual, lejos de quitarle
fuerza al movimiento catélico, le dard una mayor eficacia en el largo plazo. Esto serd
conceptualizado por Fortunato Mallimaci (1992) bajo el rétulo de “catolicismo integral™.
Es decir, upa estrategia, no consensuada ni unilateral, pero sf con un grado de racionalidad
de conjunto que apuntaba a construir no partidos, ni universidades. ni sindicatos, ni asocia-

St Somos Americanos: Revista de Estudios Tranfronterizos 87



ciones culturales “catdlicas”, sino a “catdlicos™ dirigiendo los partidos, las universidades,
los sindicatos v las asociaciones culturales.

La segunda légica, consecuente con lo expuesto, serd el privilegio de formas de
negociacion y de gestién “por arriba”, o bien restringida a espacios concentrados. Pero
nunca renunciando a “las masas”, lo “popular” ¥ “lo amdctono” —figuras denostadas por la
produccidn simbolica “liberal”— como focus.

Ello conducird a ia construccidn, entre las décadas del 20° y el 307 del siglo XX, de
un “dispositivo™ de insercién en las masas donde ~cada dmbito con una autenomia relati-
va, pero siempre tutelada por la institucion eclesial- se apuntard a la formacion de dirigen-
tes: los circulos obreros catdlicos!!, los cursos de cultura catdlica (1922), 1a Accidén Catd-
lica Argentina (1931} y la revista “Criterio™ (1928}, serdn las organizaciones mds visibles
dentro de este espectro {Di Stefano y Zanatta. 2000; Mallimaci, 1996).

Ahora bien, estas caracteristicas emparentardn, a partir del progresivo desgaste de
la cultura politica liberat posterior a la Primera Guerra Mund:al, al movimiento catélico
argentino con otras experiencias de impugnacién “por derecha” al orden vigente; las cuales
enconirardn su “ventana de oportunidades” con el primer golpe de Estado de la Argentina
moderna, el 6 de septiembre de 1930'°. Y, precisamente, Ia dispersidn de fuerzas de dicha
conjuncidn heterogénea y conflictiva de actores que hara fracasar el intento golpista de
crear un “orden nuevo”, mostrard a los militantes catdlicos los primeros limites de su ac-
cion {Buchrrucker, 1988).

En realidad. esta organizacién surge en 1892 a partir de la prédica del sacerdote alemén Federico Grotte. A pesar de sus
£xitos iniciales —en sus primeros coawo adios lograra crear 17 circulos con 4.004 afitiados por todo el pais— en 1912 serd
removido de la direccién. lo cual conducird al anquilesamiento de Ja experiencia mencionada,

Dicho acontecimiento inaugurara el ciclo de intervenciones civico-militares que caracterizaran al sistema politico argentino
durante £l siglo XX, Enire $916 v 1930 ¢l pais fue gebernado por ¢l Partido Ragdical, rompiendo asi Ja begemonia de las elites
politicas que habian conducido el proceso de modernizacién estasal. El fracaso de éstas para construir una fuerza politica de
masas. sumado a los temores del poder econdmico frente a la crisis mundial de 1929 -la cual impactaria fuertemente en yna
economia abierta como la de Argentina— pueden considerarse los principales motivos del “golpe™. A partir de alli. se ensayaria
una experiencia contradictoria —e} gobierno del general Uriburu— que en 1932 iniciarfa una transicion hacia ta democracia.
El gobiemo constitucional de Agustin P. fusto. sostenide sobre Ia proscripcidn y el fraude politico, infclard un ciclo que se
denomenard por la historiografia posterior como “década infame”. Ja cual expresa la vuelta al poder del conglomerado de
intereses econémicos. politicos ¥ sociales que habfa quedado relegado de los asuntos estatales en el periodo antericr. Dos
cuestiones conducirdn a que. en junio de 1943, 1a Argentina se vea conmovida por una nueva intermapeidn institacional. Por
un lado Ia “crisis de legiimidad™ del orden politico (Waldman, 1985). Per otro. Ia postura frente a la conflagracién mundial.
ta cual dividié a Ias distintas elites politicas y econdmicas, dado que en torno a ¢lia se superponian dos cuestiones. Una. de
orden ideoldgico. en relacién con quién y cémo debia reconvertirse la Argentina ame la resolucién del conflicto bélico. Las
fuerzas golpistas expresaban la postura “neusralista™ —evaluada por muchos como “pro-Eje™~ que ante el temor de que
ganara las elecciones. que iban a darse poco tiempo antes del “goipe™. un candidato “atiadéfilo™. decidieron intervenir. Otra.
bastante paraddjica. de orden econdmice, dado que la posicién “nevtralista” favorecia a la economia sgroexportadora gue.,
de esa manera. se aseguraba el aceeso pacifico en el corto plazo al mercado britdnico. principal plaza para los productos
argentinos.
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Por estos motivos es que el nuevo intento civico-militar de interrupcicén del orden
constitucional que se desarrollard en junio de 1943, contard con una mayor presencia, pero
también con un encuadre orgénico del movimiento catélico. Y, de alli que, mas alld del
parentesco ideoldgico, sus cuadros formardn parte de la administraciones publicas nacio-.
nal y provinciaies. Ello conducird al segundo trauma: el peronismo.

St bien el peronismo no fue necesariamente una consecuencia del gobierno resul-
tante de la “asonada” de junio de 1943 —debiéndose rastrearse sus causas en los distintos
factores estructurales, culturales y politicos configurados en la década de 1930, expresé
al menos la transicion hacia la democracia de dicha experiencia y la condicién de posibili-
dad de su surgimiento, o cual permitiria entablar una serie de afinidades entre este “singu-
lar” fendmeno politico argentino y el movimiento catdlico.

Un primer plano de afinidades fue en el campo de las ideas. Perén, y luego el
peronismo, reconocerdn sus fuentes ideoldgicas y legitimaran sus medidas en la “Doctrina
Social de la Iglesia™, como instancia de “trascendencia”. Al mismo tiempo, los militantes
catdlicos verdn en este fenémeno una forma de conjugar su diagnéstico y su programa de
“Justicia social” con una barrera tanto contra el “individualismo liberal”, como contra su
“resultante™ el “peligro rojo™.

Luego. otro plano fundamental serd el de la administracion de la “cosa ptiblica™.
Como todo movimiento “nuevo”, el peronismo carecia de cuadros administrativos pro-
pios. Para poder ejercer las funciones estatales, en un contexto de incremento de las mis-
mas, tomara “prestados” funcionarios, técnicos e intelectuales de distintos partidos politi-
cos; pero, dado que la mayoria de ellos se pasa rdpidamente a 1a oposicién, encontrard en el
movimiento catélico una de sus principales fuentes. Ello les brindaba a sus militantes una

nueva “ventana de opertunidades™,

Ahora bien. si las afinidades mencionadas daban pie a que muchos militantes cat6-
licos vieran en el peronismo una forma de concrecién de sus programas politicos, existian
también puntos de conflictividad, y serian precisamente éstos los que le darfan a la relacién
entre catolicisio y peronismo su cardeter traumadtico y complejo (Cucchetti. 2004).

Un nivel de conflictividad se situaba en torno a Ja dimensién institucional, Por mas
aproximaciones ideoldgicas que pudiera haber en torno a la “cuestién social”, el peronismo
era una fuerza politica laica, que llega al poder en un Estado laico. Y salve algunas conce-
siones legales ligadas al campo educativo, no estaba ni en el horizonte de Perén, ni en el de
gran parte de los grupos dentro del peronismo, subordinarse a una institucion eclesial que
buscaba sumar constantemente beneficios econdémicos, politicos y simbélicos. Esta di-
mension del conflicto estallarfa en el intento de reforma constitucional del afio 1949, en la

¥ Una sintesis del debate historiografico al respecto puede hallarse en Ipola (1989).
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cual no se satisfarfan 1as demandas eclesidsticas de inscribir en la Carta Magna una serie de
premisas ligadas a sus objetivos: la supresion del patronato, la declaracion de la indisolubi-
lidad del matrimonio y la obligatoriedad de la ensefianza religiosa.

En paralelo, en la medida gue el ambicioso plan de desarrollo econémico y social
del peronismo significaba, entre otras cosas, una concentracidn del poder politico, la Igte-
sia argentina que —como vimos— poseia una actitud de estrecha subordinaci6n a la politica
ultramontana, no se iba a subordinar al liderazgo personahsta de Perdn. De alli que, a partir
de que el conflicio se intensificaba, también funcionaria como espacio de construccion de
la oposicidn.

Otro locus del conflicio seria el espacio de 1a “sociedad civil”. En tanto la politica
del peronismo seguia ias tendencias de construccidén de un poder estatal fuerte, desarrolla-
ba organizaciones con el objeto de “peronizar” a la sociedad argentina. Ello conduciz a que
los espacios del movimiento catdlico se vieran muchas veces en competencia con sus
homdlogos, dentro del peronismo.

Ahora bien, todo esto conducia a que hubiera un nivel de conflictividad en el plano
de la “construccidn de sentido™. El peronismo v el catolicismo, entendidos como esferas
simbdlicas, se ligaban en un proceso que ha sido denominado como de “doble dislocacion”
{Cucchetti, 2004, 2005). Una “dislocacion religiosa de lo politico”, en tanto el peronismo
“secularizaba” —de manera auténoma a la institucién eclesial- objetivos, programas y ar-
gumentos desarrollados por el movimiento catdlico. Al mismo tiempo, ana “dislocacion
politica de lo religioso™, a partir de que el peronismo muchas veces desarrollaba una “es-
tructura de plausibidad™ rayana en lo eclesial.

Si aceptamos este diagndstico de ““dislocacion’”, podemos comprender entonces cdmo
los conflictos especificamente institucionales entre Iglesia y Estado durante los dos prime-
10§ gobiernos peronistas asumian una dimensidn cultural mayor. A la vez que las distintas
transformaciones internas del campo religioso catélico poseian su repercusién en el esce-
nario estatal. Esto nos permite comprender, por ejemplo, el hecho de que las manifestacio-
nes que desembocarfan en ¢l golpe de Estado del 16 de septiembre de 1935 estuvieran
aglutinadas en torno a clérigos y miembros de la jerarquia eclesidstica, o gue, pocos afios
después, en un escenario de proscripeién, los candidatos peronistas utilicen a un novel
Partido Demdcrata Cristiano para presentarse a elecciones, o que de manera andloga, dicho
partido no tuviera un cardcter de masas en si mismo, siendo el peronismo su “vehiculo”
con las mismas.

Dicha intervencién civice—militar. derrocarfa al gobierno peronista. dando paso al perfodo de la “Revolucién Libertadora”,
que se prolongaria hasta 1958. A partir de allj, y hasta 1973, se abrird un ciclo. deneminado por muchos analistas como “el
juego imposible™ (Cavarozzi, 1997). Y ¢lio. se deberd a que ¢l peronismo serd proscrita. Por ende. se sucederin gobiernos
semi-democritices carentes de legitimidad elecioral. con intervencicnes militares & los efectos de poder “controlar™ al
peronismo. Por su parte, Ia identidad peronista se reforzard sobre todo en el mundo sindical (James. 1990}, siendo ésta una
de las principales vias de expresion del peronisme. fuerza politicz gue adquiere de este modo una cultura iastitucional que
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De acuerde con {o expuesto, las transacciones con el peronismo en lugar de borrar
los rasgos producidos por el “trauma liberal™ de fines del siglo XIX, producirian una serie
de caracteristicas que se superpondrdn con aquellos en los afios venideros. Uno de ellos
serd ¢l enfrentamiento entre peronismo y antiperonismo, que dividié politicamente a la
sociedad argentina durante el resto del siglo XX, y que tendrd un costado religioso: activos
animadores del movimiento catélico participarén en ambas posiciones, dotando de legiti-
midad tanto a discursos como a précticas. Luego, v por motivos similares. los conflictos
internos del campo religioso estardn ligados --ya sea por una estrategia de diferenciacidn,
como por la construccién de intereses objetivos— a dicha dualidad. Por su parte, las distin-
tas expresiones dentro del peronismo y sus propias “internas” —que en los afios 70 adqui-
rirdn rasgos sumamente violentos— también contardn con dicho componente catélico
(Donateilo, 2002a). En suma. el peronismo se convertird para el movimiento catélico en
otro de sus grandes hitos, en tanto se constituird en una referencia insoslayable a la hora del
“pasaje a la accidn politica™ por parte de sus integrantes.

2. Las condiciones estructurales: los contextos de efervescencia social y politica

Ahora bien, este “pasaje a la accién politica” de los militantes catélicos que. en
funcidn de lo expuesto, puede interpretarse como la bisqueda de 1a “extensicn de las fron-
teras de lo religioso”, no se dio en un continuo temporal, sino que, al igual gue todo fend-
meno andlogo, supuso momentos definidos en los cuales se gestaban “afinidades electi-
vas” y “aversiones manifiestas” con otras fuerzas. Luego, estos nexos se “rutinizarian”
formando parte del aprendizaje colectivo de las distintas generaciones de militantes.

Los cuatro momentos seflalados como “instancias de pasaje a la accién” de los
militantes catélicos argentinos, tendrdn un rasgo en comun: son periodos donde las crisis
politicas devienen en impugnaciones al sistema politico v, en las cuales, no casualmente, el
“liberalismo™ —entendido en sus mdltiples significados, pero fundamentalmente como “vi-
sién del mundo™- se pone en cuestién. Y, por ello mismo, por el cardcter critico de estas
situaciones, en tanto instancias de cuestionamienio de consensos y de produccién de iden-
tidades que se postulan como “nuevas™ o “radicales”, es que podemos hablar de “eferves-
cencia colectiva”.

supone aegociaciones corporativas. El escenario politico argentino adquirizd a partir de 1973, con la vuelta del peronismo y
de Per6n al gobiemo. una mayor complejidad. Y ello se deberd a que. a los elementos enunciados. se agregard otro. Ya
durante fines de los afios 60" el propio Perdn fomentard la ereacion de organizaciones politico-militares que. siguiendo ¢
ejemplo cubana. se proponen 1z instauracién de un “rueve” orden social, Estas pondrdn en jague a los gobiemnos mikitares.
siendo tal vez el principal factor de iz “vuela” de Perén.

Cuzndo. en el proceso iniciado en 1973, Perén intente “normalizar™ el funcionamiento politico. las mencionadas organizaciones,
Jjumio con otras surgidas “por fuera” del peronismo, responderin negativamente. generande un enfrentamiento violento con
otros sectores de diche movimierto. La muene de Perdn en 1974, v la incapacidad del sistema politico local para

“instituciopalizar” el conflicte social (Sidicaro. 2004). desembocarian en un ciclo de violencia que legitimaria Ia dltima
intervencién militar que sufri6 la Argentina en ef pasado siglo.
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Las podemos identificar sintéticamente, de Ia siguiente manera:

- Laicismo vs. prote—movimiento catélico: si seguimos la caracterizacion del aparta-
do anterior, éste fue el momento de surgimiento del movimiento catdlico —es decir,
de catélicos manifestdndose como tales en un escenario de pluralidad de creencias,
librando un combate, precisamente contra dicha sitwacion—. La efervescencia del
periodo estd ligada a que, mds alld de las dimensiones de 1a confrontacion que brin-
daron las “leyes laicistas”, es en torno a ella donde se reagrupan los sectores de la
elite politica, hasta entonces aglutinada por el PAN. El momento mds algido del
conflicto se manifestard unos afios después, cuando en una coyuntura de volatilidad
bursdtil, se desarrolle una “asonada” —1a “Revolucién dei Parque™'®, protagonizada
por la gran mayorfa de la oposicién y no sélo por los “catdlicos™— que desembocara
en la renuncia del Presidente.

- La década de 1930: si bien diversos grupos de intelectuales de diversas proceden-
cias y, entre ellos, los catélicos que protagonizaban la “renovacién tomista” a partir
del Centenario (Zanatta, 1996; Devoto, 2002), ya venian desarrollando una critica a
la democracia, es con la crisis econémica mundial del 297 y con la incapacidad del
gobierno de Yrigoyen de dar respuestas a la coyuntura donde se abren las oportuni-
dades para el “‘pasaje a la accién” (Buchrrucker, 1988). Toda la década del 30 serd,
al igual que en gran parte de Occidente, un momento de formulacién y ensayo de
proyectos utdpicos. Y, por eso mismo, encontraremos a una gran parte del movi-
miento catélico participando de dichas experiencias y, muchas veces, protagonizén-
dolas. Asf, asistiremos a “maridajes” con organizaciones gue veian a fendmenos
europeos como el fascismo, el franquismo o inclusive —y desde una posicidn menos
clara~ al nazismo, como concrecidn de dichas utopias. La normalizacién transitoria
que supuso ef peronismo, de alguna manera desdibujaria las afinidades con el cato-
licismo existente al comienzo, derivando en los rasgos ya descritos.

- Los 60° y 70’: la crisis de legitimidad de un sistema politico que proscribfa en un
“juego imposible™ al peronismo, combinada con la recurrente intervencidn militar
en la vida politica y con un clima de ideas a nivel internacional que avalaba proyec-
tos “radicales”, abriria las posibilidades de una nueva fase de “pasaje a la accién™
para los militantes catdlicos. En ese sentido, las transformaciones eclesidsticas a
nivel universal. propiciadas por el Concilio Vaticano 11, serian rdpidamente
reinterpretadas en el contexto argentino en la clave peronismo/antiperonismo. De

13

La "Revolucién del Parque™. asi denominada porque tuve como foco el parque de artilleria del Ejéreito situado en la cindad
de Buenos Aires. fue un intente sedicioso pretagonizado en 1890 por distintos grupos politicos que se encontraban “fuera™
del consenso construido por 1 PAN. Como sehialamos. de alli sergieron lideres que rdpidamente pasaron a construir fuerzas
politicas alternativas. Mis alld de larenuncia de Presidente, la siteacién fue rpidamente controlada por el partido dominante.
generdndose una salida institucional a partir de lz asuncién a Ja Primera Magistratura del Dr. Carlos Pellegrini. Al respecto.
puede consultarse et texto de Ezequiel Gallo {1997).
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este modo, el discurso “contestatario” de la Iglesia serd utitizado por el movimiento
catdlico para plantear disrupciones dentro y fuera de sus limites institucionales. En
ese sentido, serd crucial el rol de dicha componente a la hora de establecer “bases
éticas”, es decir, recursos de legitimacién a la accidn insurreccional llevada a cabo
por muchas organizaciones durante los afios 70" (Donatello, 2004, 2005). En pa-
ralelo, también encontraremos en dicho momento histérico a grupos catdlicos —los
cuales se posicionan negativamente frente al Concilio Vaticano I v a sus reformas—
dotando de sentido y generando espacios de encuentro entre el poder econdmico y
el poder militar'” (Mallimaci, 1996; Moyano Walker, 1992).

El enfrentamiento al necliberalismo: la implementacion en la Argentina de una se-
rie de politicas econdmicas, que transformaron tanto a las instituciones estatales
como a una gran porcidn de las dimensiones de 1a vida colectiva en la Argentina de
los afios 90° ~y que han sido denominadas como neoliberales por la mayorfa de los
analistas—, generaron una oposicién muchas veces difusa pero con una hostilidad
creciente en un arco de actores sociales. Ello significé también una “ventana de
oportunidades” para el pasaje a la accidn del movimiento catélico. Los podremos
encontrar tanto en partidos politicos que impugnaban al “modelo”, como en organi-
zaciones de la sociedad civil y en las organizaciones que protagonizarén la “belige-
rancia popular” y que, a fines de 2001, conducirian a la renuncia del Presidente
Fernando De la Ria. Si bien es dificil establecer hoy un diagnéstico definitivo so-
bre el devenir de dichas experiencias. es destacable su rol de orientacion en la re-
construccion de la ciudadania en nuestro pais (Mallimaci, 2000: Donatello, 2002h).

Esta caracterizacién intenta mostrar ¢6mo, en momentos de “efervescencia colecti-

va”, producto la mayoria de ellas de crisis politicas, ¢l movimiento catélico argentino ha
encontrado momentos para iniciar un “ciclo™ de acciones. Y ello se dio, precisamente, a
partir del resquebrajamiento de las instituciones y del debilitamiento simbélico de la cultu-
ra politica “liberal”. Ahora bien, tampoco debe pensarse a la esfera del catolicismo de
manera univoca, unidireccional u homogénea.

Precisamente, y de ranera inversa a la anterior descripeién, cada uno de estos mo-

mentos de “efervescencia colectiva™ fue también una divisoria de aguas y una fuente de
conflictos “internos™ dentro del campo religioso. En alguna medida, las “demarcaciones
histéricas” consignadas también funcionaron como instancias en las cuales las pugnas dentro

En este sentido. existen numerosos casos en América Latina que presentan rasgos andlogos. Al respecto. pueden verse los
textos de Michae) Léwy (1996} y de Daniel Levine (1996). los cuales inspiran el enfoque sustentado en este articulo.

Ello ha dado pie a la aparentemente contradictoria categorizacién de “nacionalistas catélicos neoliberales™ {Moyano Walker.
1992). Mds alid de que exteriormente esto parezea una conducta “oportunista”. si vamos a las rayectorias de los militantes
y a las Jogicas de “clase social” o de “acumulacién politica™. ¢l término se vuelve bastante plausible v comrecto. En los afios
90" volveremos a asistir al protagonismo de dicha configuracién politica.
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del catolicismo se expresaron, siendo dificil establecer un “dentro” y un “afuera”. Y ello se
debe a que al resquebrajarse las instituciones y las ideas “laicas” en las cuales se basa la
tradicion republicana sobre la gue se montd la “*férmula prescriptiva” de nuestra organiza-
cion politica, también se daban las condiciones de redefinicidn de las fronteras entre “lo
religioso” y “lo politico™.

Asi, podemos observar en cada caso algunos de los diversos niveles de conflictividad:

- Entre el “clero™ y los “laicos”, por el control de las estructuras de insercidén
eclesidstica en las masas.

- Entre “jerarquias’ y el resto del “clero” por el control de 1a institucidn eclesial.

- Entre fracciones del “clero” y del movimiento catélico, por los lineamientos
de la institucién frente al Estado, a otras instituciones y a las distintas fuer-
zas politicas.

- Enire el catolicismo “de arriba™ y el catolicismo “de abajo”, es decir una
reproduccidn de la “lucha de clases” dentro de la Iglesia.

- Entre distintas corrientes politico-ideoldgicas que penetran dentro del cam-
po religioso.

- Entre “conciliadores” e “intransigentes” frente a la “modernidad liberal” y
frente a las culturas politicas seculares.

Ello ha dado como resultado que, en los hitos histéricos seftalados, se hayan desa-
rrollado nexos “singulares” entre fos miembros del movimiento catélico y diversas expe-
riencias, haciendo que el mencionado proceso de “teologizacidn de 1a politica”™ penetre en
diversos dmbitos y fuerzas.

Ahora bien, esta descripcion pareceria hablar de un sistema polftico cooptado por
catélicos y de una Argentina “teocrdtica”. Mds alla de que en un pais que ha sufrido de
manera tan recurrente crisis politicas, la Iglesia Catélica pueda vislumbrarse como una de
las pocas instituciones capaces de mantener alguna forma de “autoridad social”, y de que la
identidad religiosa catdlica se erija en una de las principales formas sustitutivas (Matlimaci,
1996) de identidad ciudadana, nada hay mds lejos de 1a realidad histérica que la imagen de
un pais “teocénrica”.

Vale la pena reforzar contra dicha percepcién, que estamos hablando sélo de cdmo
los militantes catdlicos se vincularon con la politica en la Argentina, ¥ de como ello se dio
en circunstancias gue analiticamente sefialamos como de “excepcionalidad”.

En ese sentido, debemos también afrontar el otro costado de la caracterizacién rea-
lizada: sus bases sociales en momentos que, también en términos analiticos, podemos de-
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nominar como de “continuidad histérica™. Es decir, en los escenarios politicos de “norma-
lizacién™ de los conflictos y de “rutinizacion” de las practicas donde el orden secular
circunscribe v limita las fronteras de lo religioso hacia el mundo “privado™, lo cual nos
conduce del andlisis politolégico al planteo sociolégico.

3. Las condiciones institucionales: la diversificacién y la complejizacién del cam-
po religioso
Si pasamos al andlisis socioldgico, debemos ver. en primer lugar, cémo en cada una
de las fases sefialadas nos encontramos con momentos de transformaciones dentro del
campo religioso catélico.

El perfodo de constitucién del Estado moderno en Argentina. solidario con la
laicizacién de las funciones de la adminisiracién publica, fue también un momento de
normalizacién institucional. Es decir, un proceso de crecimiento, adaptacion a los tiempos,
disciplinamiento y reconstruccion de la Iglesia Catdlica en tanto organizacién compleja.

Ello le daria su impronta al movimiento catélico, y a partir de estas condiciones es
que también debemos interpretar los limites politicos de la accidn de los militantes del
movimiento catdlico.

Por su parte, los afies 20° y 30 serdn momentos de desarrollo y diversificacién del
movimiento catéiico, y de “renacimiento’ intelectual de la filosofia tomista.

Enlos afios 60"y 70", el ya mencionado Concilio Vaticano I1 también supondrd una
logica andloga: expansién institucional y renovacion intelectual; por un lado, el desarrolio
y diversificacidn de las estructuras de la Accién Catdlica {Soneira, 1985, 1989) y, por otro,
el avance de la teologfa de la liberacién como movimiento intelectual. més alld de que en
paises como Argentina ello haya significado una reflexidn que no se circunseribe solamen-
te a lo estrictamente “teoldgico™ (Donatelio, 2005).

Finalmente, en los aiios 90" nos encontraremos con un escenario donde, de manera
solidaria con las transformaciones acaecidas en la sociedad argentina a partir de la dltima
dictadura militar y de la transicién democritica, asistiremos a una doble dinamica: plurali-
zacion del campo religioso “por fuera™ y “por dentro” del catolicismo (Giménez Belivean,
2004).

En suma, estos elementos nos permiten enunciar un primer argumento sociolégico:
las transformaciones en el campo religioso generan espacios, lazos v redes que, en los
momentos de “normalidad” del sistema politico, quedan circunscritos a limites estrechos.
Y, ala inversa, cuando estas condiciones se alteran, se abren oportunidades de expansion
de las fronteras de lo religioso a partir de las cuales se dan dos fendmenos solidarios. Por
un lado, los conflictos resultantes del incremento de la complejidad de la vida religiosa se
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traducen en el plano politico v, por otro, ante el debilitamiento de las idenridades politico—
partidarias, la identidad religiosa deviene en identidad politica.

Esto nos remonta a un viejo enunctado proveniente del padre de la sociologia fran-
cesa: Emile Durkheim. Para €1, las crisis politicas en las sociedades complejas, en lugar de
producir fracturas en el 1azo social, lo refuerzan. Y ello se debe a que el debilitamiento de
la moral civica se compensa con el refuerzo de la moral familiar, profesional o religiosa
(Durkheim, 1897).

4, Las pautas “tipicas’: el pasaje de la “iglesia” a la *secta” y sus mecanismos
socioldgicos
Ahora bien, el enunciado vertido anteriormente sdlo se puede comprender si vamos
a los mecanismos empiricos que constituyen Ia militancia catélica. En Argentina del siglo
XX, ella mds que una condicién supone un proceso del cual podemos reconstruir analitica-
mente sus distintas fases.

Durante este siglo, las distintas estructuras del movimiento cat6lico argentine han
tenido una serie de secuencias, superpuestas y no excluyentes que ke han dado su comple-
jidad. Es decir, un conjunto de I6gicas que, sin una influencia causal univoca, han configu-
rado los distintos “pasajes a la politica” de los militantes.

En los afios del surgimiento del movimiento catélico argentino, el tipo de trayectoria
que predominaba era la del “notable”. Es decir, personas pertenecientes a las elites intelectua-
les v politicas y a los mismos circulos de poder social a partir de los cuales se llevd a cabo la
modernizacion del Estade. Su derrotero inclufa el paso por fa universidad —preferentermente
en el dmbito del derecho~, luego un primer ciclo de experiencias de ejercicio profesional y
relativo éxito econdmico, para pasar después a asumir cargos piiblicos. Sus diferencias con el
resto de la “Generacion del Ochenta”, esta dada por los motivos politicos e ideolégicos sefia-
lados. Sin embargo, sus mecanismos de socializacién eran heterénomos en relacién con el
resto de los grupos de poder: clubes, colegios y universidades.

A partir de la acci6n de estos “notables” surgen las organizaciones de masas men-
cionadas y, sobre todo a partir de la primera década del siglo XIX, nos encontramos con un
segundo tipo de trayectoria: la del “ascenso social”. Consecuentemente con los rasgos que
caracterizan a la socitedad argentina, muchos hijos de inmigrantes buscan abrirse una “ca-
rrera al talento” a través de su paso por 1a universidad y las actividades politicas. Es ya un
lugar comin gue ésta es la base social del radicalismo. Pero también podemos ver que en ¢l
catolicismo se expresa este fendmeno. Como “individualidad histdrica™ de este tipo de
caso, es posible tomar el ejemplo de Atilio Dell Oro Maini (Devoto, 2005). Formado en su
educacion primaria en el colegio “Don Bosco” —perteneciente a la orden de los salesianos—,
realizard sus estudios secundarios en el colegio jesuita “Del Salvador”, Esta institucién fue
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creada al ser desplazados los clérigos de la direccion del Colegio Real de San Carlos — que
pasé a lamarse Colegio Nacional de Buenos Aires— dependiente de la Universidad, y que
era uno de los centros de formacidn instituidos por las elites liberales para socializar a sus
miembros. La finalidad de los jesuitas era construir una elite catdlica ilustrada. Luego,
pasard por las aulas de derecho de la Universidad de Buenos Aires y de la Universidad
Catdlica Argentina. cuyos miembros debfan revalidar sus titulos en la primera. En 1911
participara de la revista Estudios. dirigida a la saz6n por el escritor catélico v futuro prota-
gonista de una de las corrientes mds importantes del nacionalismo verndculo, Gustavo
Martinez Zuviria (cuyo seudérimo era Hugo Wast). En 1915 serd designado como director
de la revista Tribuna Universitaria, érgano de los Centros Catélicos de Estudiantes. En
1918 mgresaria como abogado y luego como secretario general de la Asociacidn Nacional
del Trabajo y, tres afios después, conformarfa la Unién Popular Catélica Argentina, siendo
presidente de la Liga de la Juventud Catélica Argentina. Su acci6n por esos afios Hegaria a
la fundacion de un club deportivo catélico: el Ateneo de 1a Juventud.

Como podemos ver. su trayectoria condensa una serie de experiencias tipicas que
nos hablan de un camino catélico de “ascenso social™. Primero, la formacién primaria en
escuelas catdlicas destinadas a los hijos de inmigrantes. Luego, ella contimia en un centro
para aquellos alumnos destacados. Después en la universidad, siguiendo una carrera para-
lela—dado en esos tiempos el monopolio estatal de la educacién superior—. Posteriormente,
el ingreso en los circulos intelectuales afines al catolicismo lo llevaria también a una con-
dicién de “notable™. Asi ingresaria en los &mbitos del poder econdémico y social. Su biogra-
ffa no termina acd v, al igual que los casos antes mencionados, tendrd momentos de
protagonismo posteriores: serd funcionario en diversos gobiernos militares en dreas vincu-
ladas a ia educacién.

El tercer tipo de trayectoria que se generard en el movimiento catélico argentino
serd la de los “clérigos-intelectuales militantes™. Personajes emblemdticos de este periodo
Y que representan un mismo lipo de trayectoria son figuras como Juan Sepich Lange,
Leonardo Castellani, Virgilio Filippo o Julio Meinville (Cobe, Iramain y Pavon, 2003).
Hijos de inmigrantes instalados en ciudades chicas del interior del pais —ajenos al cosmo-
politismo de Buenos Aires-, encuentran en la vocacion sacerdotal una forma de ingreso a
la vida pablica. All{ se desempefian como animadores sociales y culturales en sus parro-
quias, desarrollando, en algunos casos como en los de Meinville v Filippo, una extensa
actividad que va desde la fundacidn de instituciones deportivas, hasta la aparicién periédi-
ca en la radio. A la vez, actdan como intelectuales. Algunos de ellos, como Sepich, van a
estudiar a BEuropa en prestigiosas instituciones catélicas, y complementan su formacion en
centros laicos ~tal es la experiencia de Castellani que realiza estudios de filosofia en la
Sorbonne--. Asi, en el perfodo de la maduracién de su formacidn en los afios 30, desarro-
llan su labor como intelectuales en la prensa, en el mercado editorial ~a través de una
vastisima produccidn en ensayos politicos—, v en la ensefianza tanto en centros religiosos
como laicos, constituyéndose como la vanguardia del pensamiento catSlico més intransi-
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gente. Muchos de ellos continuardn siendo activos protagonistas de la vida cultural y poli-
tica en los afios posteriores, a la vez que sus caminos seguiran los derroteros mas diversos.
Cuando sus argumentos dejen de ser acordes con los tiempos, cuando sus compromisos 1os
conduzcan a enfrentarse —y a ser castigados por la misma [glesia o por sus érdenes— termi-
nardn su vida como “intelectuales malditos™, poseyendo una amplia influencia en fas ideas
politicas de varias generaciones.

Finalmente, en los anos 607, y de manera bastante similar en los 90°, nos encontra-
femos con otro tipo de trayectoria: el “militante de masas™ (Donatello, 2002a, 2002b).
Jévenes de clase media que, a través de su participacién en las actividades pastorales de las
parroquias o de los colegios catélicos, son “seducidos”™ e invitados por sacerdotes a formar
parte de las estructuras del movimiento catdlico. Luego, a partir de experiencias de “ruptu-
ra” —campamentos a Ambitos rurales marginales y trabajo en villas de emergencia— pasan a
incrementar su “compromiso cristiano”. Finalmente, y a grandes rasgos, cuando prosiguen
sus derroteros en los mundos universitario o laboral, y a partir de la percepeién de frustra-
cion en relacion con la institucién eclesial, desarrollan experiencias heterogéneas de “bis-
queda”. Es decir, instancias de “ampliacion de las fronteras de o religioso™ hacia los dmbi-
tos sindicales, politico—partidarios y culturales y. mas recientemente, en organizaciones de
la “*seciedad civil” (ONG).

Ahora bien, dos grandes rasgos trascienden a las distintas 16gicas. El primero es el
que podemos denominar bajo el concepto de “pasaje de la Iglesia a la secta”. Es decir, el
desarrollo de experiencias que suponen una “salida” de un espacio social e institucional
abierto y extenso, a ofro cerrado y circunscrito'®,

Ante la percepcidn de inadecuacién de las estructuras del movimiento catélico, los
distintos tipos de militante, o bien se ligan a experiencias seculares —generando grupos con
algdn grado de autonomia dentro de espacios mayores— o bien desarrollan sus propias
organizaciones que, de algiin modo, son mucho mds reducidas en densidad v volumen 0. a
partir de la “decepeién” con este tipo de aliernativas, “retornan” generando pequeflos co-
lectivos dentro de las fronteras de lo religioso. Estas opciones “politico—religiosas™ tampo~
co deben pensarse de forma excluyente, del mismo modo que no necesariamente estan
determinadas por el tipo de trayectoria que hemos mencionado.

El segundo rasgo es, sobre todo en aquellos casos que se mantienen “fuera” de los
limites de la institucidn eclesial, un proceso de “rutinizacién” o de “inversion de sentido”,
Razonando por analogia con el esquema planteade por Max Weber en relacién a su célebre
concepto de “afinidad electiva™ (Weber, 1904-1920, I: 33; Lowy, 1988: 9-17). podemos
ver como los militantes catélicos en la Argentina han producido distintas experiencias “se-

' Las categorfas “Iglesia” y “secta” aquf enunciadas. se refieren sin ningtin contenido valerativo a las “formas de organizacién™

del campo religioso. Al respecto. pueden consultarse Jos textos de Troeisch {1956) o de Jean Seguy (1980).
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culares™, es decir, por fuera de la institucién eclesial y a partir de nexos con Srupos y
actores “laicos”™. En ellas podemos observar primero la marca “genética” —lo que Weber
denominaba como “parentesco espiritual "~ Luego, Ia constitucidn de “reciprocas influen-
cias” entre una “forma” especifica de catolicismo y la experiencia “secular” singular. Para
pasar finalmente. a la “normalizacién™, lo cual puede interpretarse como la subordinacion
a principios, Idgicas y valores diferenciados de su origen religioso.

Tres ejemplos pueden ilustrar este proceso. El primero es el de aquellos militantes
que, a partir de su oposicién al peronismo en los afios 507, se ligaron al poder militar. En fos
afios posteriores fueron funcionarios de los distintos gobiernos militares que se fueron
sucediendo. conformando un verdadero cuerpo de técnicos que cumplian dos funciones:
por un lado la aportaci6n del savoir faire administrativo del cual los militares carecian y,
por otro, dotar de legitimidad social a gobiernos “ilegitimos™ en su origen. A partir de los
afios 607, estos militantes generardn espacios sociales que, con el aval de sectores de Ja
Iglesia y del episcopado, permitirdn la aglutinacién de un conjunto de intereses en comun
entre poder militar y poder econdmico que, de manera “eliptica”. manejara al pafs a partir
de la dltima dictadura de 1976-1983. Su adopcidn del neoliberalismo econémico como
doctrina oficial, los alejard del tradicional antiliberalismo de la Iglesia argentina. del mis-
mo modo gue la 16gica que gobernard sus acciones pasara a ser la propia de cualquier
“elenco tecnocrdtico™

Otro ejemplo serd e] de aquellos militantes que se constituyeron en la “avanzada”
de la renovacién conciliar y que, a fines de los afios 60°, pasardn a conformar una de las
principales organizaciones politico—militares de América Latina: los montoneros. Luego
de los primeros “éxitos” iniciales y a partir de su crecimiento y diversificacién organizativa.
los montoneros se constituirdn en un claro ejemplo de un colectivo ligado a la cuerrilla
urbana. A partir de alli, las necesidades propias de una organizacién clandestina irdn

desdibujando progresivamente su génesis catélica.

Finalmente. tenemos el ejemplo de aquellos militantes que entre fines de los afios
10"y principios de los 80" funcionardn como continuadores de la praxis “liberacionista”
gestada la década anterior. Y serdn. al mismo tiempo, €] nexo entre ciertos sectores de la
Iglesia y las organizaciones del movimiento de derechos humanos que resistia a la dictadu-
ra. Una vez reestablecido el orden democrdtico, y dadas una serie de condiciones en la
institucion eclesial —donde una gran parte del episcopado adherfa a una serie de lineamientos
politicos que suponian el “olvido™ y el “perd6n” en relacién con el terrorismo de Estado
como estrategia corporativa—, una parte de los actores mencionados se vinculardn a “orga-
nizaciones populares” surgidas para paliar la crisis econémica que haria eclosién en 1989.
A partir de alli, y teniendo en cuenta experiencias heterogéneas y divergentes, muchas de
ellas se reconvertirdn en ONG. En la actualidad, éstas han adquirido una autonomia finan-
ciera e institucional, producto de la combinacién de un sistera internacional de adquisi-
cidn de recursos y de la retirada del Estado de una serie de funciones sociales, por ko cual,
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¢ independientemente de los nexos de los grupos mencionados con el campo religioso, su
accién —que para los protagonistas no deja de ser “politica™ obedece a las pautas del
“Tercer Sector” (Donatelle, 2003).

Estos tres ejemplos nos muestran diferentes formas de “afinidad electiva” entre
militancia catélica y fendmenos politicos donde “la expansion de las fronteras de lo reli-
gioso” conduce a opciones que una vez que se consolidan, desdibujan sus origenes religio-
s0s. Y en las cuales, por los motivos expuestos, se transita de una organizacién de tipo
“Iglesia”, a otra que posee las mismas propiedades estructurales que las “sectas”. Ahora
bien, si pensamos a la experiencia humana en su conjunte, es decir més alld de las
segmentaciones analiticas, tenemos un fendmeno que ~en parte por los procesos de “inver-
sion de sentido” mencionados— es bastante comiin en Occidente: la existencia de pricticas
cuya génesis religiosa les imprime un contenido “ascético”. El mismo se desprende del
tipo de “racionalizacidn™ que sigue la conducta de los militantes sobre 1os que nos hemos
referido. Sus rasgos, en cuya riqueza no nos detuvimos por el cardcter eminentemente
conceptual de este articulo, pueden percibirse rdpidamente en la observacion empirica:
travectorias donde la frontera entre lo “piblico” v lo “privado”, entre lo “religioso” y lo
“secular”, entre lo “social” v lo “politico™ se funden en una serie de experiencias colec-
tivas de lucha por la definicion de estas fronteras. Y en las cuales podemos observar cémo
el campo religioso aporta agentes formados para la actividad politica’ en una situacion
de “disponibilidad”. Lo cual nos conduce a pensar que, cuando la actividad politica posee
dichas bases soclales, también ésta puede considerarse como una forma de “ascesis™ (Pace,
1983). De este modo, €l viejo argumento weberiano de un mundo plural en el cual los
conflictos por la instauracion de una normatividad pueden considerarse como una “guerra
de dioses” (Weber, 1919) puede adquirir un sentido para nada metafisico y poseer utilidad
analitica para reflexionar en torno a las relaciones entre religion y politica en el contexto
iatinoamericano.

ITf. CONCLUSIONES: TEOLOGIZACION DE LA POLITICA
Y ORDEN DEMOCRATICO

Alo largo de este articulo se han intentado trazar un conjunto de formalizaciones de
cardcter “tipico—ideal” sobre los nexos entre catolicismo y politica en la Argentina, con el
objeto de establecer bases para el trabajo comparativo con otros paises latinoamericanos.

¥ Un elemenio también comin a las distintas experiencias sefialadas. consiste en que en el campo religioso estos actores

adquieren ung serie de competencias y destrezas que los hacen sumamente ~aptos”™ para la acei6n colectiva.
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Dicha tarea excederia las fronteras de cualquier articulo. Ahora bien, ello no sigmi-
fica que no nos permita realizar una serie de interrogantes:

Desde el punto de vista politolégico, podemos preguntarnos: ;en los paises del con-
tinente donde los partidos demderata-cristianos han supuesto construcciones de masas re-
lativamente exitosas en las confrontaciones electorales, se han dado fendémenos de
“teologizacién™ de la actividad politica andlogos al caso argentino?

¢L.a existencia de un partide demdéerata—cristiano con las caracteristicas menciona-
das, garantiza un sistema y una cultura politica mds plurales en tanto los militantes catéli-
cos circunscriben su accidn a un espacic circunscrito? Yendo mds alld del catolicismo: (El
pluralismo religioso en torno al desarrollo de fuerzas polfticas, es decir, la existencia de
partidos confesionales, preserva a las sociedades de conflictos politicos extremos que pon-
gan en peligro los marcos institucionales democrdticos?

Desde el punto de vista sociolégico: ; cudles son las condiciones “internas™ del campo
religioso que permiten morigerar o potenciar los conflictos en torno a valores? ;En qué
medida la existencia de dispositivos religiosos de insercién en las masas dejan militantes
“en disponibilidad” para proyectos politicos “seculares™? ;El lazo social gestado en el
campo religioso es a priori una forma de identidad que se enfrenta con la “moral civica”
propia de los regimenes democréticos occidentales?

Sin pretender acotar las posibles interrogantes sobre estas cuestiones. vale la pena
mencionar que se requiere todavia en nuestro medio académico continental de mucho tra-
bajo para responderlos. Asimismo, se requiere dejar de lado muchos prejuicios. Por ejern-
ple, uno bastante comin y extendido en las ciencias sociales latinoamericanas hasta hace
unos pocos afios: la imputacidn teérica a priori de un sapuesto caracter “tradicionalista”,

LA YY)

“arcaico”, “rracional”, “reaccionario” y, por tode esto, “antidemnocrdtico”. de los fenéme-
nos religiosos.

En ese sentide, podemos agregar algo mds en estas conclusiones. Todas las
interrogantes planteadas anteriormente tienen como horizonte ético a fa pregunta sobre las
condiciones de posibilidad de regimenes y sociedad més democraticas y plurales, lo cual
nos remite a un debate extendido hoy en dia en Occidente: la tensién que puede resumirse
en dos formas de comprender los fendmenos normativos (Arato y Cohen, 1992). Asi. tene-
mos por un lado la vigja postura “liberal-iluminista”, segtin la cual el Estado —en tanto
instancia que encarna la méxima reflexividad social y el lugar de lo “universal”~ debe
resolver de una manera unilateral fos conflictos de indole axiolégica. Enfrentada a ella,
tenemos la perspectiva “comunitarista” que supone lo opuesto, que las propias instancias
auténomas de la vida colectiva pueden y deben orientar los asuntos de esta fndole.

Sin pretender definirme definitivamente por uno de estos polos, v rescatando el
cardcter productivo que poseen estos dilemas tanto para Ja labor intelectual como para el
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ejercicio ciudadano, creo que tendémenos como el que se ha pretendido desarrollar acd —la
“teologizacion de la politica”— son en algin punto inevitables, dado que estan sujetos a la
pluralidad inherente a la condicién humana®. Ahora bien, ello no quiere decir que sean
insolubles. Leyéndolos en clave continental me parece que, al ignal que otros problemas
politicos que afrontan nuestras democracias, requieren de una mayor y mejor
institucionalizacidn, lo cual, lejos de ser un enunciado vacuo. supone un doble desafio: el
reconocimiento de la diferencia y reglas universalistas.

El “contenido™, la “forma”™ y la “direccién” que puedan tener estos desafios, y sus
correspondientes solhuciones, forman parte de uno de los aspectos centrales de agenda po-
litica de nuestro continente en los proximos afios.
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